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O MITO FUNDACIONAL NA CULTURA GAUCHA: UMA INTERPRETACAO A LUZ DE
STUART HALL

Luis Carlos Borges dos Santos?

RESUMO

Este artigo tem por objetivo problematizar, a partir da analise que Stuart Hall (2006)
levanta sobre o processo da construgcéo do mito fundacional, em sua obra intitulada
A identidade nacional na pés-modernidade. Para tanto, objetivamos, neste texto,
provocar algumas reflexdes sobre o processo fundacional da cultura gaucha.
Partindo das provocacbes que Hall (2006) levanta sobre esse processo de
identidade nacional, procuramos construir nossa interpretacdo da formacdo da
cultura galcha, partindo das seguintes perguntas: Serd que a cultura gaudcha
também ndo seria imaginada? Que elementos teriam sido inventados nesta
tradicdo? Quais sdo os mitos fundacionais? Procuramos, neste texto, n&o
desconstruir o que ja esta consolidado, mas, sim, provocar 0 senso critico que a
cultura nos coloca.

Palavras-chave: Identidade nacional. Cultura galucha. Estudos culturais.

RESUMEN

Este articulo tiene por objetivo problematizar a través del andlisis que Stuart Hall
(2006) plantea sobre el proceso de la construccion del mito fundacional en su obra
titulada: La identidad nacional en la pos modernidad. A tal fin, queriamos hacer
algunas reflexiones sobre el proceso fundacional de la cultura gaucha. Partiendo de
las provocaciones que Hall (2006) plantea sobre este proceso de identidad nacional,
procuramos construir nuestra interpretacion a través de la formacion de la cultura
gaucha, a través de las siguientes preguntas: ¢ Sera que la cultura gaucha tampoco
seria imaginada? ¢Qué elementos habrian sido inventados en esta tradicion?
¢, Cuales son los mitos fundacionales? Buscamos en este texto, no deconstruir lo que
ya esta consolidado, sino provocar el sentido critico que la cultura nos plantea.

Palabras clave: Identidad Nacional. Cultura Gaucha. Estudios Culturales.

1 INTRODUCAO

Na obra do teodrico cultural jamaicano Stuart Hall, A identidade cultural na
pos-modernidade (2006), o autor analisa a crise na pés-modernidade, que tem como
objetivo, contemplar os conceitos de sujeito e identidade. No tocante a obra, ha um

cenario critico em torno da noc¢éo de identidade nacional. O autor (2006) cita a figura
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do inglés, por exemplo, que tem suas caracteristicas nacionais, porque foi criado
uma atmosfera de representacées em torno dessa identidade nacional, definindo
padrées, simbolos, modo de pensar e de agir. Partindo das provocacbes de Hall
sobre a identidade nacional, apontamos algumas perguntas: serd que a cultura
gaucha também néo seria imaginada? Que elementos teriam sido inventados nesta
tradicdo? Quais sdo os mitos fundacionais?

O livro traz um cenéario em torno da nocdo de identidade cultural que
construimos e representamos. Vamos colocar a baila a ideia de que a construcao da
cultura gaucha seria imaginada. Como podemos propor 0os aspectos que Hall (2006)
traz sobre a narrativa da na¢ao tendo como pano de fundo a cultura gaucha?

Segundo o autor, a narrativa da nacao € contada e recontada nas historias e
nas literaturas, na midia e na cultura popular. “Essas fornecem uma série de
estdrias, imagens, panoramas, cenarios, eventos histéricos, simbolos e rituais
nacionais” (2006, p. 52).

2 A TRADICAO (RE) INVENTADA: PRIMEIRAS PROVOCACOES

Na Historia do Rio Grande do Sul, principalmente, quando nos referimos a
corrente filoséfica do Positivismo de August Comte como pilar da construcdo e
representacdo de seus herdis, deparamo-nos com uma constru¢ao do imaginario da
cultura gaucha com seus feitos heroicos. Dessa forma, tendo como andlise o que
Hall (2006) traz, como a narrativa da nacdo, como € contada e recontada,
fornecendo bases para os rituais nacionalista, que glorificam, os triunfos de uma
nacao e seus herais.

A exemplo desses rituais nacionalistas, temos o 20 de setembro, data
comemorativa que conta histéria por meio de um povo forte aguerrido e bravo,
negando, de certa forma, a historia dos excluidos, valorizando as elites politicas,
como “salvadores da patria”. Sobre isso, todas as culturas/nagdes sao comunidades
imaginadas a priori quando vamos tratar do conceito desenvolvido pelos autores em
questao. A cultura gaucha seria mais uma delas nesse aparato teérico. Partindo de
Saussure, segundo o qual codigos simbdlicos e seus significados preexistem a nos,
a comunidade imaginada estacdo-nacdo também esta operando no mundo da

linguagem simbolica, portanto, quando nascemos, j& estamos suscetiveis a esse
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imaginario, inseridos nesse conjunto de simbolismos e jogos de identificacdo que a
nacao e seus membros nos propdem.

Outro ponto que Hall (2006) traz sobre essa cultura imaginada temos
presente na cultura gadcha é a Tradicdo. Para o autor, “Tradicdo inventada significa
um conjunto de praticas, de natureza ritual ou simbdlica que inculta certos valores e
normas de comportamento através da repeticao” (2006, p. 54). Ao encontro dessas
ideias, temos os Centro de Tradicdo Gauchas (CTGs) que incutem normas e rituais,
como construcdo da identidade gaucha que visa a um homem do pampa, valente,
forte, um “personagem mitologico”.

Quando se nasce no Rio Grande do Sul, querendo ou néo, é-se brasileiro e
gaucho, mesmo gque a vida o leve a caminhos de identificacbes diferentes. Talvez,
no futuro, o individuo venha a ndo se identificar mais com tais nomenclaturas
indenitarias. A cultura galcha € inventada na medida em que € uma especificidade
da cultura brasileira como um todo. Se pensarmos que a cultura nacionalista
brasileira € inventada/imaginada, a cultura gadcha, por absorcdo, também sera.

Acerca da cultura gaucha, podemos fazer diversas reflexbes. A saber, o
tradicionalismo galdcho é um movimento recente?, mas, se pensarmos na cultura
gaucha no conjunto de praticas e costumes da regido sul do Brasil, evidentemente,
sédo fenbmenos muito mais antigos.

O movimento tradicionalista gaucha tem seu mito fundador na “Revolugao”
Farroupilha de 1835. Grafamos entre aspas o “Revolugdo” por ser um termo em
discussdo na historiografia. O evento é tratado em outros lugares do Brasil como
mais uma das Revoltas Regenciais. Por ter sido uma revolta protagonizada pela elite
do charque, foi a revolta mais duradoura do Império brasileiro e adentrou o Segundo
Reinado em 1845. No desfecho da Revolta, os seus lideres foram reincorporados ao
exercito brasileiro, outros foram exilados. Nesse sentido, podemos questionar a
“real” subversdo que o termo Revolugdo emprega para o evento ocorrido de 1835-
1845. Mas, afinal de contas, como se deu a apropriacdo da memoéria do “fato”

histérico “Revolugéo Farroupilha” para ser transformado no mito fundador do

2 Centros de Tradicbes Galchas: entidades criadas a partir de uma metafora da estrutura das
grandes fazendas de pecudria, cujos membros se rednem em torno da preservacao das tradicGes
gauchas. O primeiro, criado em Porto Alegre em 1948, serviu de modelo para centenas de outros
espalhados pelo RS, pelo Brasil e exterior, consolidando o que, em 1966, foi oficialmente chamado de
Movimento Tradicionalista Galcho (MTG), organizado como uma federacdo de CTGs (BRIGNOL,
2004).
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tradicionalismo gaucho? A resposta para essa pergunta ndo é facil, mas esta em
torno da temética da disputa do regional (RS) e do nacional (Brasil), os interesses da
elite local para o projeto republicano rio-grandense.

Hall (2006) traz, para entendermos a identidade nacional: “[...] esta la na
verdadeira natureza das coisas algumas vezes adormecida, mas sempre pronta
para ser acordada de sua longa, persistente e misteriosa sonoléncia [...] 0s
elementos essenciais do carater nacional permanecem imutaveis, apesar de todas
as vicissitudes da historia” (p. 53). Esse forte nacionalismo que o gaucho traz em
sua histéria € sempre visto pelas lentes do homem do campo, trabalhador, honesto,
imagem que foi construida durante anos nas raizes sul-rio-grandense. No entanto, a
histéria do Rio Grande do Sul nado traz essa figura mitologica tdo expressiva. O
gaucho era visto como um homem livre, sem paradeiro: “[...] homem livre e errante
gue vagueia soberano sobre seu cavalo” (OLIVEN, 2006, p. 97), ou seja, era
conhecido pejorativamente como um “homem qualquer’, sem referéncias.
Destacamos a definicdo de Haesbaert (1997): “[...] o termo gadcho, que passou de
expressdo depreciativa, associada a preadores ou ladrbes de gado, para a
qualificagéo positiva como o centauro dos pampas” (HAESBAERT, 1997, p. 61-62).

Outro ponto que Hall aborda é a Tradicdo inventada, “[...] que significa um
conjunto de praticas de natureza ritual ou simbdlica, que buscam inculcar certos
valores e normas de comportamentos por meio da repeticdo, a qual,
automaticamente, implica continuidade com um passado histérico adequado” (2006,
p. 54). Para isso, percebem-se os simbolos de uma criacdo da identidade galcha,
simbolos da cultura galcha que surgem como forma de fortalecimento da
identidade, a fim de diferencia-la das outras. Temos como exemplo o chimarrao,
bebida tipica da cultura gaucha, carregada de simbologia, desde seu preparo até o
seu consumo, visto que em sua origem € indigena e vagamente é lembrada nas
rodas de chimarrdo, sendo “absorvido” pelo povo gaucho e deixando ao
esquecimento as raizes de sua historia. Outro ponto que destacarmos sobre a
cultura imaginada € a mausica gaucha, em cujas letras aparece a historia das
revolucdes, dos generais, do gaucho valente e de seu fiel escudeiro, o Cavalo.

Hall (2006) define conceitos do sujeito sociologico, dizendo que a identidade
é formada na interacdo entre o eu e a sociedade. Partindo dessa definigdo, o
individuo comeca a estabelecer uma identidade imaginada construida por relacdes,
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ou seja, nesse universo simbdlico de tentar manter-se como individuo forte e
aguerrido, a figura do gaucho vai se construindo por meio das letras das musicas
nativistas. A seguir, apresentamos algumas letras nativistas para problematizar a
construcdo social do sujeito®. Em algumas letras de mdusicas tradicionalistas,
aparece a presenca do sexismo, machismo em sua construgéo social. Por exemplo:
“Né@o chora, minha china veia, ndo chora, me desculpe se eu te esfolei com as
minhas esporas®’.

No tocante a homofobia, vemos sua presenca nesta letra: “Xou égua que
coisa séria este mundo t4 mudando. E o bugio roncando grosso e o xiru
desmunhecando [...] tem guasca que adora saia, se escondendo nas bombachas®”.
Apresentamos como exemplo as letras de musicas tradicionalistas que trazem o
machismo, sexismo e a homofobia muito presentes. Nosso objetivo em
problematizar essas letras ndo tem cunho generalista, mas, sim, analisar como se
constroem sistematicamente as ideias de um grupo. Nesse cenério, temos uma
construcdo imaginaria do poder do macho, e isso repercute por geracOes.
Entendemos, a luz da concepcdo de Hall, que as comunidades imaginadas séo
perpetuadas pela memoria do passado, ou seja, "[...] sdo atravessadas por
profundas divisbes e diferencas internas, sendo unificadas apenas através do
exercicio de diferentes formas de poder cultural" (2006, p. 62).

Até o presente momento, problematizamos alguns pontos expostos por Hall
(2006) no que se refere a construgdo imaginada da cultura galicha. Com base na
obra citada, procuramos concatenar oS conceitos do autor com as conjunturas
culturais do RS. Colocamos em destaque a constru¢cdo do imaginario do gaucho
como homem valente e aguerrido, a sua cultura do chimarrdo, a musica
tradicionalista, a figura das minorias como forma de estabelecer o habitus sobre os

individuos.

% Nesse momento buscamos problematizar as letras nativista de cunho sexista e homofébico, com o
objetivo de provocar a reflexdo, esse trabalho ndo tem por objetivo refletir sobre as letras nativista,
por mais que seja de suma importancia. Este trabalho visa apresentar a construcdo imaginaria da
cultura gadcha.

4 Fonte: https://www.letras.mus.br/garotos-de-ouro/nao-chora-minha-china-veia/. Acesso em: 09 jul.
2020.

6 Fonte: https://musicatradicionalista.com.br/musica/11604/letra-bugio-machista.html. Acesso em: 10
jul. 2020.
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Consoante ao exposto, entendemos que habitus refere-se a um processo
em que o individuo incorpora socialmente em suas estruturas objetivas, produzindo,

como explica Martins (1987, p. 40):

[...] o habitus, enquanto produto da histéria, orienta as praticas individuais e
coletivas. Ele tende a assegurar a presenca ativa das experiéncias
passadas que, depositadas em cada individuo sob a forma de esquema de
pensamento, percepcao e acdo, contribui para garantir a conformidade das
praticas e de sua constancia através do tempo.

Segundo Almeida, para Bourdieu:

[...] o habitus é formado durante a socializa¢do do individuo, desde o seu
relacionamento familiar, sua primeira educacédo, passando pela escola,
religido, trabalho — todos os meios que, enfim, irdo contribuir para a
formagédo do individuo em determinado contexto social (ALMEIDA, 2007, p.
142).

Procuramos apresentar o conceito de habitus por entender que a construgao
histérica do individuo ndo ocorre no vazio, mas em relagbes. Partindo disso,
perguntamos: quais sao os mitos fundacionais no Rio Grande do Sul? Para
responder a esse questionamento, vamos nos deter ao conceito que Hall (2006, p.

50) apresenta:

As culturas nacionais sdo compostas nao apenas de instituicdes culturais,
mas também de simbolos e representagBes. Uma cultura nacional é um
discurso — um modo de construir sentidos que influencia e organiza tanto
nossas ac¢des quanto a concepgao que temos de nGs mesmos.

A historia da cultura gaucha foi construida no decorrer de seu tempo,
construida individualmente e socialmente a partir da corrente Positivista que
exaltava os feitos heroicos do povo gadcho. Inicialmente, é preciso destacar que
essa corrente positivista de Comte serviu para analisar um Rio Grande do Sul no
final do século XIX e meados do século XX, quando se pensava na historiografia
positivista, logo € comum ouvir que essa corrente traz uma analise factual,
cronoldgica, nacionalista, edificando os grandes lideres politicos da histéria. Claro
gue nosso pleito, neste trabalho, ndo é fazer uma andlise profunda do positivismo
como forma de construir as figuras mitoldégicas do RS, mas, sim, usar como

referéncias para exemplificar como esse mito que se construiu sobre o0s
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personagens politicos do RS, que até nos dias atuais se veem fortes nas memorias
do povo gaucho. Nesse cenario do individuo, temos em Castells (2000): “Nao temos
conhecimento de um povo que ndo tenha nomes, idiomas ou culturas que em
alguma forma de distingdo entre o eu e o outro, nés e eles” (CASTELLS, 2000, p.
22).

No tocante ao mito fundador, Hall (2006) destaca que :

Uma estdria que localiza a origem da nacdo, do povo e de seu carater
nacional num passado tdo distante que eles se perdem nas brumas do
tempo, ndo do tempo ‘real’, mas de um tempo ‘mitico’. Tradi¢gbes inventadas
tornam as confus@es e os desastres da histoéria inteligiveis, transformando a
desordem em ‘comunidade’ [...] e desastres em triunfos. Mitos de origem
também ajudam povos desprivilegiados a ‘conceberem ‘e expressarem seu
ressentimento e sua satisfacédo em termos inteligiveis (Hobsbawn e Ranger,
1983, p.1). Eles fornecem uma narrativa através da qual uma histéria
alternativa ou uma contra narrativa, que precede as rupturas da
colonizagédo, pode ser construida. Novas nacdes sao, entdo, fundadas sobre
esses mitos (HALL, 2006, p.54-55).

Como dito anteriormente, vamos buscar nas referéncias do Positivismo as
conjunturas de analise do mito fundacional no RS, atendo-nos a perspectiva da
construcdo da figura politica do galcho para poder construir um entendimento do
mito fundacional.

Iniciamos com essa citacdo de Hall (2006):

Segue-se que a nagdo nao é apenas uma entidade politica mas logo que
produz sentidos — um sistema de representacdo cultural. As pessoas nao
sdo apenas cidadaos/as legais de uma nacéo; elas participam da ideia da
nacdo tal como representada em sua cultura nacional. Uma nacédo é uma
comunidade simbodlica e é isso que explica seu ‘poder para gerar um
sentimento de identidade e lealdade’ (HALL, 2006, p. 46 apud SCHWARZ,
1986, p. 106, grifo do autor).

Segundo Hall (2006, p. 51, grifo do autor), “As culturas nacionais, ao
produzir sentidos sobre ‘a nagédo’, sentido com os quais podemos nos identificar,
constroem identidades”. No cenario da literatura galcha, temos muito presente a
figura dos herois farroupilhas, como, por exemplo, Bento Goncalves. Nessa
construcéo de identidade heroica, sera que Bento Goncalves foi mesmo heréi?

O Historiador Tau Golin (1983), em sua obra Bento Goncalves: herdi ladréo,
aponta para outra andlise da historiografia tradicional. Traz, em sua obra, uma outra

interpretacéo da figura do general farroupilha.
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Somente pela estimativa desses dois documentos, ha a indicagdo precisa
gue Bento Goncalves da Silva roubou e contrabandeou explicitamente
21.600 cabecas de gado, além de mais quatro tropas sem citacdo do
namero de animais (GOLIN, 1983, p. 35).

Entendemos que, na obra do historiador Golin (1983), a proposta foi de
cumprir um papel desmitificador da figura do heréi. No entanto, Bento Gongalves foi
“[...] eleito o maior simbolo do Estado pelas elites dominantes, e foi purificado ao
maximo” (GOLIN, 1983, p. 17-18). Vejamos que, na construcao da identidade mitica
ou, como cita Hall (2006), da Tradicdo inventada, as construcdes do imaginario vao
se consolidando a partir das memorias das elites e dos esquecimentos dos
vencidos, ou seja, “Tradigao inventada significa um conjunto de praticas de natureza
ritual ou simbdlicas” (p. 53). Como essa Tradi¢éo inventada foi se fortificando nas
raizes culturais do povo gaucho? Golin (1983) traz a reflexdo sobre A ideologia do
gauchismo, em que busca compreender o fendmeno ideoldgico que perpassa a
estrutura cultural e social das elites gadchas final do século XIX. Cita a sociedade
Parthenon Literario, de Porto Alegre, como pilar dos fundamentos do gauchismo, na

concepc¢ao do mundo da elite rural:

A sua mistificacdo serviu satisfatoriamente a oligarquia, quando
particularizaram o discurso absorvendo a linguagem popular [...] efetiva o
transplante ideologico a totalidade da populagdo [...] percebendo as
vantagens do mito, as novas elites urbanas dele se apropriam e o
promovem através de seus aparelhos ideoldgicos, o folclore, a literatura, a
historiografia, a poesia (GOLIN, 1983, p. 23).

Entendemos, a luz de Hall (2006), que esse cenario representativo da
cultura do mito fundacional esta dentro de uma estoria que localiza a origem da
nacao, do povo e de seu carater nacional, ndo do tempo real, mas de um tempo
mitico (HALL, 2006).

Nesse sentido, € possivel que a ideia de comunidade imaginada possa
ajudar a compreender a construgdo do mito fundacional no RS? Acreditamos que
sim, pois o ideario nacionalista e a nocdo de pertencimento, carregados na cultura
gaucha, vém acompanhados de um conjunto de simbolos, por exemplo, nos
Partidos Politicos, Religido e até Torcidas Organizadas de clubes de futebol. Esse
cenario de construgdo simbdlica no RS, portanto, vem carregado de sentimentos

nacionalistas.
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Nesse aspecto, podemos conceber que, além de pertencermos a uma
nacéo, que seria a identificacdo mais abrangente, podemos nos identificar com
diversos outros grupos, pois o individuo pos-moderno é fraturado, possui diversas
formas de se identificar e de se “inserir’” no mundo. Partidos politicos, religides ou
até mesmo torcidas organizadas sdo grupos que mobilizam simbolos de
identificacdo e criam identidades no espaco micro, se comparados ao processo de
identificacdo da cultura nacional.

A tradicdo inventada proposta por Hobsbawn e Ranger diz que:

A Tradicdo inventada significa um conjunto de praticas [...], de natureza
ritual ou simbdlica, que buscam inculcar certos valores e normas de
comportamentos através da repeticdo, a qual, automaticamente, implica
continuidade com um passado histérico adequado (HOBSBAWM; RANGER,
1983, p .1).

Podemos identificar essas caracteristicas tanto em partidos politicos,
religides e até em torcidas organizadas. Em partidos politicos, temos os valores da
linha ideoldgica que o partido segue (conservadora, liberal, progressista...). Em
torcidas organizadas, temos as simbolizacdes através da repeticdo (canticos, lemas,
gritos, hinos...); em religides, temos valores, rituais simbdélicos que tentam se ligar ao
passado, etc.

Existiram, no cenario politico gaucho, duas correntes fortes partidarias que
originaram varios partidos atuais. O Partido Republicano Rio-Grandense (PRR),
liderado por Julio de Castilhos, e o Partido Federalista (PF), liderado por Gaspar
Silveira Martins, ambos tracaram uma disputa por poder que originou a Revolucéo
Federalista (1893-1895), os quais, de certa forma, dividiram familias, amigos,
cidades: ou era Chimango, ou Maragato, destacando como exemplo esses Partidos
e suas simbologias. Nessa relacdo territorio-identidade, nascer no RS é como ja
saber em qual partido vai estar, religido e time de futebol, essas caracteristicas sao
fortemente trabalhadas pelas familias “tradicionais” gauchas.

Para tanto, manter essas memaorias como forma de pertencimento a cultura
galcha vai se construindo com o processo de pertencimento ao espaco onde se
vive. Entendemos, conforme Hall (2006, p. 53), que “A identidade nacional €&
representada como primordial — ‘esta 1a’ na verdadeira natureza das coisas”. Hall

nos esclarece que as identidades nacionais sao representadas como primordiais,
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uma vez que o0s elementos essenciais do carater nacionalista permanecem
imutaveis diante das conjunturas da historia. Nesse ponto, entendemos que a
construcdo da identidade de pertencimento, simbolos e representacfes, construidas
no decorrer de sua historia vao se materializando nas narrativas tradicionais da elite
nacional. Hall (2006) pondera, sobre a identidade nacional, que muitas vezes é
baseada na ideia de um povo, mas, na realidade, € raramente esse povo que
persiste ou exercita 0 poder, ou seja, durante anos de histéria politica do RS,
somente as elites dominantes chegaram ao poder. Ambos os partidos do RS,
nascidos nas raizes historicas do PRR e PF, almejam o poder, usando como massa
de manobra as minorias que lutam por justi¢a social.

Acerca da comunidade imaginada, Hall (2006, p. 58) conceitua da seguinte
forma “[...] comunidade imaginada: as memorias do passado, o desejo por viver em
conjunto; a perpetuagéo da heranga”. Partindo disso, no cenario do RS, ha presenca
muito forte de clubes de futebol, principalmente situados na capital do Estado, que
carregam uma forte cultura imaginada.

No RS, os dois maiores clubes sdo o Sport Club Internacional (1909) e o
Grémio Foot-Ball Porto Alegrense (1903). Ambos carregam, em sua historicidade,
um conjunto de simbolos e representac6es sociais. O futebol sempre foi restrito as
elites (REIS, 2006). A disputa entre esses dois times se deu além dos campos de
futebol. Na historiografia desses clubes, o Grémio ndo permitia a associacdo de
negros e de pessoas de classe baixa. Ja o Internacional permitia o ingresso de
negros e de pessoas de classes baixas, ou seja, dentro desse cenario de construcao
social, o Grémio pertencia a elite branca, enquanto o Internacional era visto como o
Clube do Povo.

A diferenca entre Grémio e Internacional tornou-se mais acentuada, visto
gue o segundo ja aceitava negros em sua equipe; embora o primeiro ja ndo
fosse mais uma associacdo — exclusivamente germanica - [...] mantia sua
imagem de clube de elite, sem procurar se popularizar, tal como o rival
(CARDIA, 2009, p. 32).

Nosso objetivo, neste texto, ndo é fazer uma andlise historiografica dos
clubes gauchos, mas, sim, problematizar através do entendimento cultural de Hall
(2006) as comunidades imaginadas que vao se fortalecendo frente a construcao

social dos clubes. A luz de Hall (2006), podemos trazer as provocacdes bioldgicas
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sobre raga, entendida, como cita o autor, por definicbes culturais “[...] as quais
possibilitam que a raca desempenhe um papel importante nos discursos sobre
nacéao e identidade nacional” (p. 63).

Como proposta de analise, apresentamos um recorte da historiografia dos
clubes como forma de demonstrar a construcdo de uma comunidade imaginada
frente a questdo: racismo. Para tanto, poderiamos usar outras formas de analise
para contextualizar os clubes de futebol na perspectiva da comunidade imaginada,
no entanto o tema racismo sempre foi presente nos clubes e torcidas de todos os
times de futebol. No entendimento de Hall (2006):

Enfrentamos, de forma crescente, um racismo que evita ser reconhecidos
como tal, porque é capaz de alinha ‘raga’ com nacionalidade, patriotismo e
nacionalismo. [...] constroi e defende uma imagem de cultura nacional-
homogénea na sua braquidade. [...] Este é um racismo que responde a
turbuléncia social e politica da crise (HALL, 2006, p. 64 apud GILROY,
1992, p. 87, grifo do autor).

Para tanto, a identidade esta profundamente envolvida no processo de
representagcdes. No primeiro ponto de discussao, trabalhamos com o conceito de
comunidade imaginada e seus mitos fundacionais. Buscamos problematizar a
cultura galcha por meio da construcao histérica que ao decorrer de sua producao
foram se “solidificando” nas estruturas culturais do povo gaucho, como sendo de
“tradicional” e ndo “apropriada” ou modificada. Destacamos os seus herois e o mitos
criados, a cultura musical e as representacdes de sexismo e machismo que as letras
musicais carregam, que de certa forma, fortalece a cultura machista. Falamos
também sobre os maiores clubes de futebol do RS e a sua constru¢cdo socio
histérica, apresentamos os partidos politicos e suas ramificagfes. Buscamos, nessa
primeira parte, por meio de algumas provocacgdes, problematizar o cenario cultural
gaucho. Temos clareza que esta escrita ndo se encerra com essas provocacgoes,
uma vez que o cenario cultural gaicho tem para pesquisar.

Para o segundo ponto, vamos discutir a cultura gaucha no processo de
globalizac&o, por meio dessas provocacgdes: quais produtividades da Globalizacao
estariam "contaminando” a cultura gaucha? Ou € a cultura gadcha que "contamina”

outras culturas?
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3 A GLOBALIZACAO NA/DA CULTURA GAUCHA: SEGUNDA PROVOCACAO

A globalizacdo, que p6e o mundo em interconexdo e torna as identidades

“fluidas”, “hibridas”, certamente afeta a cultura gaucha, assim com a cultura gaucha

afeta outras culturas. Conforme a reflexao de Hall:

Os fluxos culturais, entre as nagbes, e o consumismo global criam
possibilidades de ‘identidades partilhadas’- como ‘consumidores’ para 0s
mesmos bens, ‘clientes’ para 0s mesmos servicos, ‘publicos’ para as
mesmas mensagens e imagens - entre pessoas que estdo bastante
distantes umas das outras no espaco e no tempo (HALL, 2006, p. 74, grifos
do autor).

Como iniciamos nossas reflexdes sobre as identidades nacionais, vamos
destacar a provocacdo de Hall (2006, p. 69), que diz: “Que impacto tem a Ultima fase
da globalizacdo sobre as identidades nacionais?”. Como apresentamos
anteriormente, as identidades nacionais foram sendo construidas no cendrio gaucho
no decorrer de sua formacgéo historica. No entanto, quando estudamos 0 processo
cultural do RS, deparamo-nos com as relacdes do Tradicionalismo, e iSsO nos
remete a entender esse processo de cultura “rural” e das “elites rurais”: de que forma
se construiu essa apropriacdo cultural entre a cultura que outrora era denominada
popular e aos poucos foi se transformando em uma cultura elitizada? Ou como a
producdo cultural gaucha comecou a fazer parte do povo gaucho e ndo somente
manutencdo de simbolos galchos? Como musicas, vestimentas, CTGs, eram vistos
como a “legitima” cultura gaucha, excluindo o Hip Hop. Funk, Rock produzidos no
territdrio gaucho, como cultura gaucha? Podemos destacar, a luz de Hall, que a
globalizacdo é um complexo de processos e de mudancas sobre as identidades
nacionais. O autor (2006) traz a ideia de que o tempo e 0 espaco sado coordenadas
basicas ao sistema de representacdo na globalizacdo, e que toda essa
representacéo, como escrita, pintura, desenho, estdo em processo de mudanca em
seu tempo, ou seja, “diferentes épocas culturais tem diferentes formas de combinar
essas coordenadas espacgo-tempo” (p. 70).

Entendemos, de acordo com Hall, que, no cenario cultural gaucho, o
processo tempo-espago significa uma ruptura de paradigmas. Podemos citar um
exemplo de reflexdo muito embleméatica no cenario cultural gaiucho. Exemplo: os

_vestidos de prenda que as mulheres usam nos CTGs, s&o nitidamente
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europeizadas, ou seja, uma cultura apropriada da Franca. Certamente esses
vestidos ndo eram usados pelas mulheres do meio rural. Para Hall (2006, p. 70):
“Toda as identidades estéo localizadas no espacgo e no tempo simbdlicos”. Assim, s
tradicdes inventadas ligam o passado e presente, em mitos de origem que projeta, o
presente de volta ao passado (HALL, 2006).

Nesse sentido, podemos pensar que a cultura gaucha pode “transitar” por
outros lugares, assim como outras culturas podem “penetrar’ e, de alguma forma,
serem assimiladas pela cultura gadcha. Para citar alguns exemplos, podemos
imaginar que o “mate” e o “churrasco” tipicamente gauchos, atualmente, possam ser
hébitos em outros lugares do Brasil e até do mundo. Por meio do marketing e do
mercado global, produtos, costumes, itens podem ser “transportados” e consumidos
em qualquer lugar do globo. Nessa perspectiva, a cultura galcha teria potencial para
“contaminar” outras culturas. O caminho inverso também é verdadeiro. Podemos
notar que diversos elementos sdo “atualizados” em diversas culturas, inclusive, na
gaucha. Negros fazem parte da cultura gaucha dita “tradicional”? Hoje em dia,
sabemos que, ao longo do debate historiografico, os negros foram tomando seu
lugar na histéria e na narrativa do povo gaucho, como, por exemplo, Massacre de
Porongos, a participacado dos negros na Revolucao Farroupilha. A globalizacdo e a
sociedade “consumista” global ja alteram profundamente a forma como o galcho se
veste, come, faz seus rituais simbdlicos, etc. Se entrdssemos num CTG hé vinte
anos, certamente notariamos muitas diferencas em diversos aspectos que vemos
hoje em dia. Acreditamos que a globalizacdo pde em movimento diversos aspectos
que alteram todas as culturas, fazendo com que elas produzam uma “simbiose” de
trocas culturais. Um japonés pode praticar e produzir aspectos da cultura gaudcha,
assim como nos, brasileiros, podemos produzir e agir de forma considerada cultura
japonesa. Essa fantastica relacdo é fruto da globalizacdo e a percepcdo que
estamos, de fato, interconectados uns com os outros no mundo, e as distancias nao

sao mais um impedimento para troca cultural.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Este texto procurou problematizar a cultura gaicha como surgida em relagéo

(oposigao) a cultura nacional. Ela ndo apenas cabe no “teto politico” da nagao, mas
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se forma em divergéncia a ela, tanto na Revolucao Farroupilha (rompimento politico
com o Império) como em 1935 (rompimento da elite do RS com o Estado Novo).
Pensamos, portanto, que diversos elementos da tradicdo gaucha foram/séo
inventados/criados para mobilizar algum motivo politico no presente. O movimento
tradicionalista consolidou-se em 1966, mas suas raizes datam de 1935 no
centenario da Revolucdo e do rompimento com a elite nacional de Vargas. Nesse
sentido, entende-se o0 patrocinio do governo do Estado para reforcar a identidade
gaucha peculiar e todos os aspectos que envolvem ela, em contraste com o resto do
Brasil. O tropeiro, o farrapo, o gaucho/gaucho sédo elementos da cultura do sul em
geral, da cultura da vida nos campos e do pampa. Essas caracteristicas estéo
presentes em diversos tipos sociais do Uruguai e Argentina.

Concluindo, consideramos o tradicionalismo gaucho inventado e direcionado
para um fim politico, seja outrora pela elite do charque, seja na modernidade pela
elite do Estado.

Independente dos motivos, a cultura gaucha ressalta um contraste, por
vezes, oposicao a cultura nacional, dai vem o termo que o gaucho é o povo mais
“bairrista” do Brasil, orgulhoso em excesso em relagdo a sua terra. Mesmo que o
bairrismo gaucho seja o maior do Brasil, ndo conseguiremos nos desvincular da
cultura nacional.

Todo esse processo historico que apresentamos, em que destacamos as
conjecturas culturais gauchescas, nos ambitos tradicionais, e suas influéncias de
identidade, comeca se modificar com o sujeito pés-moderno, que é caraterizado
como néo possuindo uma identidade fixa ou permanente (HALL, 2006).

Nessa complexidade da cultura gadcha, temos que analisar que o processo
de identidade é resultado da mistura de diversas outras culturas, as indigenas,
africanas, portuguesa, italianas, espanholas, alemas e dentre tantos outros que
formaram o territorio do RS, essas pluralidades nos remetem ao conceito de Canclini
(1997) em relacéao ao hibridismo.

Pensar na figura do gaucho remete-nos a um simbolo de identidade. A
imagem de um homem aguerrido e forte, sem medo: mas de que gaucho estamos

falando? Da imagem do Lacador, do gaucho pampiano, ou do Bom Fim.
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